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Pojecie kultury od samego poczatku,
to jest od momentu, kiedy stato sie ka-
tegoria poznawczag o dos¢ mgliscie za-
rysowanych granicach, wieloznaczng
i zmienng, zdaje sie funkcjonowaé¢ na
dwoch poziomach, i to w dwojakim
sensie. Po pierwsze, jest kategorig anali-
tyczng, zmienna wyjasniajacq, przywo-
tywang w dyskursie naukowym. Réznice
i podobienstwa miedzy spotecznosciami
antropolodzy zwykli witasnie sprowa-
dza¢ do roéznic kulturowych, a wiec do
odmiennosci zbiorowo przekazywanych
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na temat prawdy, piekna i efektywnos$ci, ktdre ksztattujg swoiste style zycia. Dla
antropologa, zwtaszcza zwolennika pluralizmu’, bogactwo spotecznego swiata
wynika z réznorodnosci celdw, wartosci i obrazéw swiata, jakie manifestujg sie
w jezyku, prawie i codziennych praktykach samomomtorujgcych sie grup.

Pojecie kultury od dawna jednak przestato petni¢ role jedynie poznawczg, stajac
sie elementem zbiorowej samoswiadomosci. ,Kultura", by postuzy¢ sie cytatem
z Pierre'a Bourdieu, nalezy do grona kategorii, tworzgcych ,takie miejsca w dys-
kursie, w ktéorych spotykajg sie i rozpoznajg cate grupy"*. O ile jednak Bourdieu
ma na mysli przede wszystkim srodowiska intelektualne, o tyle Charles Taylor
dodatkowo wyraznie jeszcze oddziela sfere teorii spotecznej od sfery spotecznej
imaginacji. Ta pierwsza postuguje sie terminami teoretycznymi, druga - wy-
obrazeniami, hastami, mitami, opowiesciami i innymi elementami zbiorowego
dyskursu tozsamosciowego. Teoria jest zawsze domeng mniejszosci, spoteczna
imaginacja ma charakter masowy, obejmujacy niekiedy cate spoteczenstwo’, co

prowadzi w konsekwencji do kolejnej réoznicy miedzy tymi sferami: spoteczna

1 Pluralizm rozumiem tutaj zgodnie z intencjami Richarda A. Shwedera.
Pluralista kulturowy, jego zdaniem, ,wierzy w uniwersalng prawde
zwang zasadg konfuzji. Konfuzjonista uwaza, ze poznawalny $wiat jest
niekompletny, jesli spoglada sie nan z dowolnego punktu widzenia,
niespdjny, jesli obserwuje sie go ze wszystkich punktéw widzenia
jednoczesnie, oraz pusty, jesli patrze¢ «z zadnego konkretnego miejsca».
Majac do wyboru cos, co jest niekompletne, niespdjne albo puste,
stawiam na niekompletne - decyduje sie balansowaé pomiedzy réznymi
sposobami ogladu i warto$ciowania swiata"; R. A. Shweder, Mapy zasad
moralnych, zarozumiato$¢ pierwszego Swiata i nowi ewangelisci, w:
Kultura ma znaczenie, lak warto$ci wptywajg na rozwdj spofeczenstw,
L. E. Harrison, S. P. Huntington (red.), przet. S. Dymczyk, Zysk i S-ka,
Poznan 2003, s. 257-258.

2 P. Bourdieu, The Field of Cultural Production, Polity Press, Oxford 1993,
s. 168. W innej pracy francuski socjolog podaje przykftad jednego z takich
»miejsc" dyskursywnych, jakim jest populistyczna egzaltacja kulturg
popularng i ludowa: ,Mam tu na mysli kult gwary,»czy ogolniej - jezyka
ludowego, staromodng egzaltacje wiesniakami albo - z troche innej beczki,
rozhisteryzowane opisy Srodowisk kryminalnych czy - obecnie - kult rapu";
P. Bourdieu, L. J. D. Wacquant, Zaproszenie do socjologii refleksyjnej,
przet. A. Sawisz, Oficyna Naukowa, Warszawa 2001, s. 62.

3 Arjun Appadurai twierdzi wrecz, ze podobne imaginacje majg juz
dzisiaj, dzieki oddziatywaniu mediéw elektronicznych, posta¢ globalnej
ekumeny wyobrazni; zob. A. Appadurai, Nowoczesnos¢ bez granic.
Kulturowe wymiary globalizacji, przet. Z. Pucek, Universitas, Krakéw
2006. W najnowszej ksigzce, Fear of Smali Numbers (Duke University
Press, Durham and London 2006), amerykanski antropolog o hinduskich
korzeniach pokazuje, ze zglobalizowanie swiadomosci dotyczy takze
probleméw przemocy i terroryzmu, ukazuje wiec drugg, brzydsza twarz
ksztattowania sie spotecznej imaginacji pod postacig uniwersaiizacji
postaw fundamentalistycznych.
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imaginacja jest rama interpretacyjng umozliwiajgcg rozpoznawanie sie ludzi we
wspoélnych praktykach i legitymizujacg grupe przynaleznos$ci. Social imaginary
okresla zatem sposoby wyobrazania sobie egzystencji spotecznej, to, jak dzia-
ta¢ z innymi, jak wygladajg relacje miedzy nami i innymi, oczekiwania wobec
innych i normatywne zatozenia lezgce u podstaw tych oczekiwan. Jako taka jest
ona niezalezna od teorii spotecznej, cho¢ bywa, ze to, co w punkcie wyjscia
byto teorig sformutowang i propagowang przez intelektualng elite infiltruje spo-
teczng imaginacje, z czasem stajac sie elementem powszechnej swiadomosci.
Jako przyktad Taylor przywotuje idee porzadku moralnego Grocjusza i Locke'a
czy tez rdozne historyczne werbalizacje demokracji parlamentarnej i liberali-
zmu‘. Na podobnej zasadzie upowszechniata sie takze koncepcja narodu oraz
ideologie nacjonalistyczne, ktorym skutecznos¢ zapewnia w ostatecznosci to,
jak przektadajg sie one na wyobrazenia ,banalnego" nacjonalizmu albo popna-
cjonalizmu®.

Nie ma chyba watpliwosci, ze bardzo istotnym elementem sktadajgcym sie na
wspotczesng postaé spotecznej imaginacji, i to na skale globalng, jest kariera
pojecia kultury. Ale wiasnie - pojecia czy stowa? W tym momencie docieramy
do owego dwojakiego sensu, w jakim funkcjonuje ta wieloznaczna kategoria.
Kultura, bedac na ustach wszystkich, uobecniajgc sie jako forma powszechnej
samoswiadomos$ci, jako termin samoobjasniajgcy sie i samozwrotny, ma coraz
bardziej mgtawicowy charakter. Clifford Geertz zauwaza, ze jest to pojecie
niemal réwnie zte, jak wazne, a przy tym przewrotne: ,Przewrotnos$¢ pojecia
«kultury» (mot, a nie chose - chose nie istnieje), batalie o znaczenie tego poje-
cia, jego stosowanie i jego warto$¢ eksplanacyjng, stanowity w gruncie rzeczy
dopiero poczatek". Rzecz w tym, iz wysitki koryfeuszy antropologii, takich jak
Alfred L. Kroeber, Clyde Kluckhohn, Ruth Benedict, Robert Redfield, Ralf Linton,
Bronistaw Malinowski, Franz Boas, Edward Sapir, Margaret Mead czy Claude
Levi-Strauss, nie wspominajgc samego Geertza, ,uczynity antropologiczng idee
kultury dostepng dla samej kultury (podkr. - W. J. B.), a tak szerokg
i wszechogarniajgca, ze robita wrazenie wielosezonowej eksplanacji wszystkie-

go, co tylko istoty ludzkie sg zdolne wymysli¢, wyobrazi¢ sobie, powiedziec,

4 Zob. C Taylor, Modern Social Imaginaries, Duke University Press,
Durham and London 2004, s. 25 i n.

5 Zob. W. J. Burszta, M. Czubaj, K. Jaskutowski, Popnacjonalizm, W.A.B.,
Warszawa (w druku).

6 C. Geertz, Zastane $wiatto. Antropologiczne refleksje na tematy
filozoficzne, przet. Z. Pucek, Universitas, Krakéw 2003, s. 22.
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czym by¢ lub w co wierzy¢ [..] Wydawato sie, ze jesteSmy skazani na postugi-
wanie sie logikg i jezykiem, w ktérych pojecie, przyczyna, forma i rezultat miaty
te samg nazwe"'. A nazwa ta brzmi - dopowiedzmy - ,kultura". Tym samym
jednak, skoro antropologiczna idea kultury stata sie ,dostepna dla samej kultu-
ry", wymkneta sie ona na dobre ze stanu posiadania profesjonalnej antropologii,
poczeta wies¢ niezalezny zywot zaréwno jako pojecie, jak i stowo-klucz zbio-
rowej spotecznej imaginacji. Ponadto, rowniez na gruncie akademickim zostato
ono ,zawtaszczone" przez konkurencyjne, wyroste na zyznej glebie wszech-
ogarniajgcego kulturalizmu dyscypliny, gtéwnie studia kulturowe (w tym agre-
sywny feminizm), badania postkolonialne i ideologicznie motywowane studia
z kregu multikulturalizmu (zwane w skrécie multi-kulti). Pierwotny, rzeczywisty
genetyczny zwigzek miedzy pojeciem kultury w sensie antropologicznym, ajego
rozszerzonymi znaczeniami, obecnie symuluje juz jedynie pozorng ciggtos$¢ ge-
netyczng’. Konfuzja antropologdéw stad sie wtasnie bierze, ze ,ich" rozumienie
kultury (jakkolwiek moze by¢ zmienne i kontestowane w ramach dyscypliny),
a stowo ,kultura" o metapojeciowym walorze, stosowane w przestrzeni spotecz-
nego dyskursu, to dwie odrebne koncepcje. Stowa nie sg pojeciami, podobnie
jak pojecia nie sprowadzajg sie do stow. Odwotujgc sie do rzadko przywoty-
wanej juz dzisiaj tradycji metodologicznej, mozna by zatem powiedzieé¢, ze
w obu przypadkach inny jest kontekst odkrycia i kontekst uzasadniania tej formy
pojeciowej’.

Na przetomie XX i XXI wieku ,kultura" stata sie niezbywalnym sktadnikiem
stownika reklamy, biznesu i polityki, a ostatnio takze planistéw ekonomicznych
z Banku Swiatowego i innych globalnych organizacji, o czym blizej pdézniej.
Stowo ,kultura" nie tylko jest na ustach wszystkich, jak wczesniej napisatem,
ono takze zdaje sie niemal wszystko wyjasnia¢, poczynajagc od kwestii politycz-
nej niestabilnosci w réoznych rejonach swiata (Haiti, Batkany, Ruanda, Ameryka
tacinska, Chiny itd.), a konczac na trudnosciach ze znalezieniem pracy, napie-
ciach rasowych w brytyjskich szkotach i pomocy spotecznej dla bezrobotnych
w Nowym Jorku. Kultura wyjasnia zaréwno ,azjatycki cud gospodarczy", jak

i zatamanie sie gospodarki japonskiej dwadzie$cia lat pdzniej.

7 Tamze, s. 23.
8 Z podobnie pozorng ciggtoscia genetyczng mamy do czynienia
w wypadku zwiazku pojecia kultury w rozumieniu antropologicznym

i pojeciem kultury popularnej.

9 Terminy te wprowadzit do metodologii nauk Hans Reichenbach.
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Takze dokonywanie dzisiaj konsumenckich wyboréw wigze sie z opowiedze-
niem sie za réznymi ,kulturami spania"; zatozenie konkretnego modelu obuwia
sportowego to znak przynaleznos$ci do, precyzyjnie, wrecz antropologicznie
skonstruowanej ,kultury Nike™. Czytajac, ogladajac i stuchajac gtoséw docie-
rajgcych do nas ze strony kultury konsumpcyjnej nie mozna sie wrecz opedzic¢
od sformutowan w rodzaju ,semiotyka kultury" firmy takiej to takiej albo ,nie-
kompatybilnos¢ kultur" réznych korporacji''. Zaiste, tak jak gtosi przywotane na
wstepie tego szkicu motto - Swiat jest NASZA kulturg! Trudno o lepsze podsu-
mowanie tendencji ekspansjonistycznych, o ktéorych mowa"’.

Dokonujaca sie na naszych oczach dyfuzja stowa ,kultura" domaga sie, w moim
gtebokim przekonaniu, starannych analiz etnograficznych, jakkolwiek trywialne
bytyby dzisiejsze losy tej uswieconej przez antropologéw zmiennej wyjasniajacej.
Niniejszy szkic jest skromng przymiarka zmierzajgcg ku temu celowi. Sympto-
matyczny jest fakt, iz pierwszg reakcjg wspélnoty antropologicznej na ,kradziez"
jej koronnego pojecia i swoistego znaku tozsamo$ciowego antropologii jako dy-
scypliny wiedzy, byta nieufno$¢ wobec zasadnosci stosowania go takze na grun-
cie naukowym, w samej antropologii zatem. Kulture bowiem skradziono i tym
samym sprofanowane jest jej pierwotne znaczenie, w trojaki sposéb w dodatku
- na gruncie akademickim (to, jak uzywa sie pojecia kultury w cultural studies
przyprawia antropologéw o bél gtowy, sktania do tez albo usmiechu politowa-
nia), przez szerokie spektrum spotecznego imaginarium i zerujgcych na zbiorowej
wyobrazni politykéw, ideologéw i ekonomistow oraz na gruncie kultury popular-
nej w ramach metakultury nowosci. Badacze kulturowej odmiennosci nie chcieli
mie¢ nic wspoélnego z powszechng i bezrefleksyjng w istocie, cho¢ przeciez spo-
tecznie ukonstytuowang ,modag na kulture", wyrazili tedy jednoznaczng zbiorowag

desinteressement trendami nieokietznanej ekspansji tego stowa. Na tym tle warto

10 Doskonatg egzegeze zatozen filozofii i kultury firmy Nike zawiera praca:
R. Goldman, S. Papson, Nike Culture. The Sign of the Swoosh, Sage,
London 1998.

11 Na temat rozplenienia sie senséw pojecia kultury zobacz takze: A. Kuper,
Kultura. Model antropologiczny, przet. I. Kotbon, Wydawnictwo UJ,
Krakéw 2005, s. 3; warto tez siegna¢ do: M. Sahlins, Two or Three Things
That | know abort Culture, ,Journal of the Royal Anthropological Institute"
1999 nr 5, s. 399-421.

12 Notabene, slogan ten moze znaczy¢ jedno z dwojga (a moze
jednoczes$nie jedno i drugie?) - [1] nie ma Swiata, ktéry umknatby firmie,
jako ze ona dyktuje standardy kultury wspotczesnej, albo [2] wszyscy
zyjemy w jednej kulturze, a ,my" doskonale o tym wiemy, proponujac
pewng forme uczestnictwa w niej - kup naszg bielizne, a bedziesz
przynalezat do kultury Swiata!

22



WOJINY METAKULTUROWE | METAKULTURA...

wspomnie¢ o Johannesie Fabianie, ktory chyba jako pierwszy zauwazyt, jak po-
kretne bywajg losy humanistyki, czego przyktadem jest antropologia, ktéra stata
sie obecnie elementem $wiadomosci popkulturowej, z czego sami badacze winni
wyciagnac¢ konsekwencje, reorientujac wtasny sposéb widzenia swiata i status po-
jecia kultury, jakim dotad sie postugiwali®”.

Po okresie, ktory nazwatbym ,obrazaniem sie na rzeczywisto$¢", iz teoria spo-
teczna (antropologiczna konceptualizacja kultury jest taka przeciez) i spory we-
wnatrz dyscypliny dotyczace statusu pojecia kultury, staty sie jedynie niewiele
znaczacym marginesem zastosowan stowa kultura w powszechnej swiadomoé$ci,
nomen omen - kulturowej, przyszedt czas na merytoryczng debate wokdt powo-
doéw, dlaczego tak sie stato i co moze zrobi¢ antropologia, aby zachowa¢ pojecie
kultury dla celéw eksplanacyjnych w obliczu metakulturowych tendencji, jakim
termin ten podlega. Okazuje sie, ze antropologia ma wiele w tym zakresie do
powiedzenia, chociaz prace z tego nurtu ciggle jeszcze stanowig niewielki dziat
ogolnej produkcji naukowej koneseréw zréznicowania, by postuzyé¢ sie uroczym
sformutowaniem Richarda Rorty'ego™. Nie zamierzam w tym miejscu nawet szki-
cowo prezentowac¢ debat na temat, jakie toczyty sie i nadal toczg na gruncie an-
tropologii, moj cel jest inny. Okazuje sie, ze antropologiczne postrzeganie Swiata
przez pryzmat kluczowego cho¢ tak ktopotliwego poznawczo, pojecia kultury”
pozwala na interpretacje wojen metakulturowych, ktére toczg sie w sytuacji na do-
bre utrwalonego przekonania, ze stan Swiata da sie wyjasnia¢ w terminach kultu-
rowych, cokolwiek te ostatnie miatyby denotowac¢ i konotowaé¢. Proponuje zatem
perspektywe uwaznego obserwatora, ktéry nie wikta sie w dziatania wojenne na

polu wyobrazen czym kultury jest i czym by¢ powinna.

UIf Hannerz, wybitny antropolog, zaproponowat, by niebywatga kariere poje-
cia kultury rozpatrywaé w kontekscie metajezykowym, jako element Taylorow-

13 J. Fabian, Momens of Freedom. Anthropology and Popular Culture,
University Press of Virginia, Charlottesville and London 1998; na ten
temat zob. W. J. Burszta, R6znorodnosc¢ i tozsamos¢. Antropologia jako
kulturowa refleksyjnos¢, Wydawnictwo Poznanskie, Poznan 2004.

14 Wazng praca z tego nurtu jest z pewnoscig zbiorowe opracowanie:
Why America's Top Pundits Are Wrong. Anthropologists Talk Back,
C. Besteman, H. Gusterson (red.), University of California Press, Berkeley
2005; zob. takze M.-R. Trouillot, Adieu, Culture: A New Duty Arises, w:
Anthropology beyond Culture, R. G. Fox, B. J. King (eds.), Berg Publishers,
Oxford and New York 2002.

15 Ten temat wymaga, oczywiscie, odrebnego opracowania, w tym miejscu
zajmuje mnie jedynie temat antropologicznego spojrzenia na tytutowe
,wojny metakulturowe", z jakimi mamy do czynienia wspotczesnie,
toczace sie poza terytorium samej antropologii.
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skiej spotecznej imaginacji wyznaczajgcej horyzont myslenia o ,sprawach tego
Swiata" w sytuacji, gdy ,kultura jest wszedzie"””. Jego zdaniem uformowaty sie
dzisiaj na trwate dwie metakultury: podobiehAstwa, zwana inaczej metakulturg
nowoczesnosci oraz metakulturg réoznicy (albo wielokulturowosci). Obie majg
swoje genetyczne korzenie w Swiecie nauki, ale w jej odmiennych tradycjach
intelektualnych, odpowiednio - uniwersalistycznej i relatywistycznej (ktora
przybrata - jak sie okaze - posta¢ dos¢ specyficznej formy esencjalizmu).

Podstawowe zatozenie pierwszej z metakultur bierze sie z przekonania, ze zy-
cie spoteczne powinno opiera¢ sie na uniwersalnej idei postepu i sprawiedliwo-
$ci, ludzie za$ majg stac¢ sie jednostkami w petni autonomicznymi, racjonalnymi,
przywigzanymi przede wszystkim do idei obywatelstwa, a nie partykularnych
tradycji kulturowych, ktdére zwykle nie spetniajg standardow ,dobrego zycia".
Innymi stowy, metakulturg nowoczesnosci zacheca do szukania i kultywowa-
nia nie roznic, ale podobienstw miedzy ludzmi, czci kompetentne indywiduum
znajgce kryteria racjonalnego wyboru, otwarte na inne systemy symboliczne,
tolerancyjne. Gtosnym manifestem metakultury podobienstwa byta praca zbio-
rowa pod redakcjag Lawrence'a Harrisona i Samuela Huntingtona Culture Mat-
ters. How Values Shape Human Progress’, w ktdrej pisali takze antropolodzy,
dystansujac sie od jej gtownego przestania. Zdaniem Harrisona niestuszne sg
protesty tych ostatnich, ktoérzy zarzucajg metakulturze nowos$ci etnocentryzm,
jako ze wiekszos¢ mieszkancow naszej planety zgodzitaby sie z nastepujgcymi
twierdzeniami, ktére uzasadniajg w ostatecznosci globalizacje zarowno ekono-

micznag, jak i kulturowag wspoétczesnosci:

Zycie jest lepsze niz $mier¢.
Zdrowie jest lepsze niz choroba.
Wolno$¢ jest lepsza niz niewola.
Dostatek jest lepszy niz ubéstwo.
Edukacja jest lepsza niz ignorancja.

Sprawiedliwos¢ jest lepsza niz niesprawiedliwosc¢”.

16 U. Hannerz, When Culture is Everywhere: Reflections on a Favourite
Concept, w: tenze, Transnational Connections: Culture, People, Places,
Routledge, London and New York 1996, s. 30-43.

17 Ksiazka ukazata sie w 2000 roku, a przektad polski trzy lata pdzniej
pod tytutem Kultura ma znaczenie, jak wartoSci wpltywajg na rozwoj

spofeczernistw (zob. przypis 1).

18 L. E. Harrison, Dlaczego kultury nie sposéb przecenic¢, w: Kultura ma
znaczenie..., s. 30.
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Dla Harrisona i Huntingtona jest oczywiste, ze w wyniku trwajgcej juz po6t wie-
ku rewolucji komunikacyjnej postep w rozumieniu zachodnim stat sie dobrem
wspolnym i rzekomo powszechnie pozadanym. Zréznicowanie konwencji kul-
turowych jako odrebnych systemow znaczeniowych jest bez watpienia korzyst-
ne dla bogactwa symbolicznego swiata, o tyle jednak tylko, je$li te konwencje
nie stojg w sprzecznosci z ideg postepu. Postep w wersji liberalnej metakultu-
ry nowoczesnosci sprowadza sie do ,coraz diuzszego, zdrowszego, bardziej
satysfakcjonujgcego zycia obarczonego mniejszg iloscig trosk", a jego cel jest
jednoznacznie zdefiniowany - ,ograniczenie ubdstwa, a co za tym idzie wzrost
poziomu konsumpciji". Zgodnie z ideg postepu, owo dazenie, wyroste w kregu
kultury Zachodu, mozna juz dzisiaj uzna¢ ,za przedmiot powszechnych da-
zen""”. Ludzie powinni by¢ dumni z wtasnych kultur, ale traktowanych troche
na podobieAstwo ,multikulturalizmu butikowego" albo kultury folkloryzowanej,
bo tylko takie ich wersje nie zagrazajg idei postepu i demokratyzacji dostepu do
udanej konsumpciji jako ostatecznego horyzontu wyobrazni.

Metakultura podobienstwa posiada silng baze w postaci formalnych organizacji
politycznych (Bank Swiatowy, UNICEF, WHO, UNESCO, NATO) wychodza-
cych z zatozenia, iz istniejace dzisiaj panstwa, mimo dzielagcych je niewatpli-
wie roéznic, a niekiedy wrecz cywilizacyjnej przepasci, majg identyczny status
prawny, a oficjalna retoryka poszczegdélnych rzadéow (w tym typowo autorytar-
nych) opowiada sie za nowoczesnos$cig i postepem, a nie za kultywowaniem
wytacznie lokalnych tradycji. Te wszystkie spoteczehAstwa, ktdre sg w stanie
przyswoi¢ sobie metakulture nowoczesnodci majg szanse na ekonomiczny
sukces. Po takg wtasnie postacig wraca dzisiaj idea ewolucji kultury. ,Postep"
kultury w tym nowym, liberalnym opakowaniu, polega na opowiedzeniu sie
za wartosciami metakultury podobieAstwa i marginalizowaniu oddziatywania
konkretnych kultur ,przedmiotowych", ktére jawig sie jako balast na drodze
ku powszechnej szczesliwosci i dobrostanu. Richard Shweder w ramach do-
skonatej antropologicznej wiwisekcji roszczen metakultury nowoczesnosci, w
taki oto sposob streszcza jej logike: ,Proces globalizacji podsyci albo wyzwoli
prozachodnie aspiracje, ktdre przyczynig sie do wzrostu gospodarczego. Pro-
zachodnie aspiracje to miedzy innymi: dgzenie do liberalnej demokracji, de-
centralizacja wtadzy, wolna przedsiebiorczo$¢, wtasnosé¢ prywatna, prawa jed-
nostki, rbwnouprawnienie ptci i tak dalej, nie wytagczajgc nawet upodobania

19 Tamze.
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do zachodnich produktéw. Zgodnie z tg przepowiednig globalizacja, wester-
nizacja oraz wzrost gospodarczy bedag rozszerza¢ sie we wszystkich Kkierun-
kach. W zasadzie mamy do czynienia z zachodnim «oSwieceniem» poddanym
uniwersalizacji i wystanym w przyszto$¢"”. Nie ma rzeczywistego postepu
ekonomicznego i poprawy jakosci zycia bez gtebokiej kulturowej penetracji
ze strony Zachodu - tak zdaje sie brzmieé niewypowiedziana konkluzja przy-
Swiecajgca zwolennikom metakultury podobienstwa. Jak to ujat Richard Rorty
- kultura liberalna jest dobra, jako ze jej celem jest minimalizacja cierpienia
i maksymalizacja dobra.
Druga, konkurencyjng metakulture wspotczesnosci Ulf Hannerz okresla mia-
nem metakultury nowoczesnosci albo wielokulturowos$ci. Stanowi ona wyrazng
kontrpropozycje wobec ujednolicajgcej retoryki metakultury nowoczesnosci.
Marshall Sahlins byt jednym z pierwszych, ktéry zwrécit uwage na powszech-
ng tendencje odwotywania sie do wtasnej kultury jako gtéwnego wyznacznika
samoswiadomosci wsréd przedstawicieli dawnych ,kultur antropologicznych™,
kultur - jak to ujmowat Jurij Ltotman - ,z matym alfabetem" zmieniajgcych w sie
w samozwrotne ,kultury z duzym alfabetem". Amerykanski antropolog nazywa to
zjawisko tworzeniem sie ,Swiatowego Systemu Kultur, Kultury Kultur"'. W cze-
sto przywotywanym fragmencie swojego wywodu Sahlins zauwaza: ,«Kultura» -
samo to stowo czy tez jakis jego lokalny odpowiednik, jest na ustach wszystkich.
Tybetanczycy i Hawajczycy, Odzibueje i Kwakiutlowie, Eskimosi, Kazachowie
i Mongotowie, Aborygeni australijscy, Balijczycy, mieszkancy Kaszmiru, nowo-
zelandzcy Maorysi - wszyscy odkrywajag, ze majg «kulture». Przez wieki w ogdle
tego nie zauwazali. Ale dzisiaj pewien Nowogwinejczyk mowi antropologowi:
«Gdybysmy nie mieli kastom, bylibysmy tacy jak biali ludzie» [.] Zreifikowane
pojecia roznic kulturowych, ktorych indeksami sg odrebne obyczaje i tradycje,
istniejg poza obrebem tradycji europejskiej"*’.
Taka nowa posta¢ kulturalizmu wynika, zdaniem Sahlinsa i innych antropo-
logow (ktorym ,tubylcy", jakby na to nie patrze¢, takze skradli ich wtasnose¢,
czyli kulture), z doktadnie przeciwstawnej przestanki niz ta, na ktorej opiera
sie metakulturg nowoczesnosci/podobienstwa. Dawni antropologiczni tubylcy,
20 R. A. Shweder, Mapy zasad moralnych, zarozumiato$¢ pierwszego $wiata
i nowi ewangelisci, w: Kultura ma znaczenie..., s. 264.
21 M. Sahlins, Coodbye to Triste Tropes: Ethnography in the Context of
Modern World History, ,Journal of Modern History" 1993 nr 65, s. 19;
artykut ten znalez¢ mozna w wyborze pism Sahlinsa: Culture in Practice.

Selected Essays, Zone Books, New York 2000, s. 471-500.

22 Tamze, s. 3-4.
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dzieki kultywowaniu wyobrazen o wtasnej kulturze stajg sie Swiadomi wtasnej
odrebnosci, unikatowos$ci, i okreslajgc witasng tozsamos¢ wobec kulturowego
zewnetrza okreslaja sie jako reprezentanci wyraznie zdefiniowanej catosci, za-
rowno w sensie historycznym, jak i w odniesieniu do dnia dzisiejszego, w tym
takze - wobec skomercjalizowanego przemystu turystycznego. Dochodzi tutaj
do istotnej transformaciji, polegajgcej na tym, ze pojecie kultury jako uniwersal-
na kategoria pojeciowa staje sie obecnie ,miejscem zbiorowych praw do samo-
okreslenia", Zzrodtem wartosci, wykorzystywanym do celdéw politycznych jako
podstawa mobilizacji. Spoteczenstwa przez wiele lat opisywane, analizowane
i interpretowane przez obcych przybyszéw z kregu kultury Zachodu, teraz od-
wotujg sie do owych modelowych uje¢ witasnych kultur, modyfikujg je i kano-
nizujg po to chocéby, aby wysuwac¢ postulaty zmierzajgce do wspierania kazdej,
dajacej sie kategorialnie uzasadni¢, manifestacji samoswiadomosci kulturowej.
,Uplemiennienie" nowoczesnosci polega w tym wypadku na oparciu mysle-
nia o wtasnej kulturze na pojeciu réznicy, ,Kultura" jako nieustannie ponawia-
na i przypominana intencjonalna matryca $wiadomosciowa (my robimy to tak,
u nas nie do pomyslenia jest to i to, w naszych obrzedach pokazujemy, nasza
wizja Swiata opiera sie na...) staje sie powszechnym synonimem tozsamosci,
wrecz jej znakiem autonomicznym. Taka swoista metakulturowa swiadomosc¢
(tozsamos$¢ bowiem jest bowiem zespotem norm i dyrektyw przywotywanych
na zasadzie ich ,cytowania" z utworzonego repertuaru wzorow) jest argumen-
tem za dystynktywnoscig grup spotecznych. Jest to w dodatku swiadomos¢,
ktéra winna byé w konsekwencji usankcjonowana instytucjonalnie poprzez
uznanie (np. przez panstwo) istnienia kultur tozsamosciowych. Wspodtczesne
debaty wokét ,polityki tozsamosci”, wielokulturowosci czy racjonalnej polityki
spotecznej wychodzg z podstawowego zatozenia, ktérego korzenie tkwig w kla-
sycznej, relatywistycznej antropologii, a mianowicie, ze kazda grupa ludzka ma
jakis$ rodzaj kultury oraz ze granice miedzy tymi grupami i kontury ich kultur
sg stosunkowo tatwe do okreslenia. Jest rzeczg dobrg i pozadang zachowywaé,
promowac i akceptowac takie kultury, dziatajgc tym samym na rzecz kulturowej

roznorodnosci.

Zwigzek miedzy wyobrazeniem miejsca i tworzeniem kulturowej tozsamo$ci
to centralna kwestia tradycyjnych, konwencjonalnych teorii kultury. Jak pisze
Nestor Garcia Canclini: ,Mie¢ tozsamos¢ znaczyto nade wszystko - posiadaé
kraj, miasto, okolice; wyodrebniong cato$§¢, w ramach ktoérej wszystko wspodlne
dla zamieszkujgcych dane miejsce byto tozsame i niezmienne. Ci, ktdrzy nie po-
dzielali z nami tego terytorium, ktérzy nie mieli ani tych samych przedmiotéw

i symboli, ani takich samych rytuatéw i obyczajow, byli innymi - tymi, ktérzy
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sg obcy"*’. Kultura wymaga odrdéznien, odgraniczania ludzi i rzeczy, kultura
nie jest porzadkiem naturalnym, ale intencjonalnie uformowanym. W kazdym
takim $rodowisku obecne sg granice wigzgce jednych ludzi, ale eliminujgce
innych albo przynajmniej wskazujgce im, jakich granic przekracza¢ nie wol-
no. Jest to takze granica miedzy tzw. grupg odniesienia a grupg odrdznienia.
Jak piszg Zygmunt Bauman i Tim May, ,grupa odrdznienia to, méwigc $cisle,
wyimaginowana opozycja, ktorej grupa przynaleznosci potrzebuje dla wtasnej
tozsamosci, zwartosci, wewnetrznej solidarnosci i emocjonalnego bezpieczen-
stwa. U podstaw gotowos$ci do wspétpracy w ramach grupy musi zatem lezec¢
niezgoda na kooperacje z jej adwersarzami, co sugeruje, ze dla poczucia bez-
pieczenstwa potrzebny jest nam strach przed tym, co obce"*.

Zarysowane powyzej rozumienie kultury wywodzi sie - jak juz wspomniatem
- wprost z antropologicznych badah matych spotecznosci tubylczych, zarowno
wyspiarskich, jak i ,kontynentalnych". To do nich model homogenicznej, tery-
torialnie ograniczonej i odtwarzajgcej sie niemal w tej samej formie wspolnoty
zdawat sie idealnie pasowac¢. Stosowana niekiedy przez badaczy metafora labo-
ratorium podkreslata, ze analizujgc niewielkie liczebnie grupy ludzi mozna doj-
rze¢ to, co we wspolnotach ztozonych (narodowych) zakryte, niejawne i bardziej
abstrakcyjne. Przekonanie to miato bardzo dtugi zywot i nawet wspdtczesdnie
zdarza sie, iz antropolodzy melancholijnie powracajg do wyobrazen o sSwiecie
sktadajgcym sie z autonomicznych catosci, ktérych nie dotykaty problemy za-
petlen, przeptywéw i hybrydycznos$ci ludzi i idei o charakterze ponadterytorial-
nym. Zaiste, stusznie zauwaza Hannerz, ze réznorodno$¢ byta kiedy$ tadniej,
bardziej elegancko ,opakowana". Kultury dato sie zaznacza¢ na mapie w taki
sam nieomal sposob, jak kraje na mapach politycznych - byta to wielobarwna
mozaika terytorialnie usadowionych spotecznosci realizujgcych odmienne nor-
my i dyrektywy kulturowe.

Podobny sposéb myslenia przybiera czesto posta¢ redukcjonizmu i esencjali-

zmu jednoczes$nie”. Z punktu widzenia metakultury nowoczesnosci grzeszy

23 N. G. Canclini, Scenes Without Territory: The Aesthetics of Migrations and
Identities in Transition, w: Art. From Latin America: La Cita Transcultural,
N. Richard, M. Murphy (eds.), Museum of Contemporary Art, Sydney
1993, s. 13.

24 Z. Bauman, T. May, Socjologia, przet. J. tozinski, Zysk i S-ka, Poznan
2004, s. 52.

25 Zwraca na to uwage Seila Benhabib, nazywajgc te tendencje mianem
,redukcjonistycznej socjologii kultury"; S. Benhabib, The Claims of
Culture. Equality and Diversity in the Global Era, Princeton University
Press, Princeton 2002, s. 4.
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ono trzema btednymi podstawowymi przestankami epistemologicznymi. Po
pierwsze, niestusznie zaktada, ze kultury sgtatwo odréznialnymi cato$sciami. Po
drugie, zaktada, ze kultury jednoznacznie odpowiadajg grupom populacyjnym,
a niekontrowersyjny opis jakiejkolwiek grupy jest mozliwy w postaci ukazania
jej zasiegu terytorialnego i/lub tresci jej mapy mentalnej (inwentarza kultury).
Trzecia przestanka sugeruje, ze nawet jesli kultury i grupy nie odpowiadajg so-
bie jednoznacznie, nawet jedSli mamy na danym terytorium wiecej niz jedng
kulture albo dana grupa nie jest monokulturowa, nie stanowi to istotnego prob-
lemu politycznego i spotecznego. Doktadnie takie neglizowanie powyzszych
watpliwosci widaé w mysleniu nacjonalistycznym.

Ideologie i ruchy nacjonalistyczne stanowig skrajng posta¢ postawy zmierzaja-
cej do maksymalnej ochrony czystosci kultury i wyeliminowania z niej obco-
Sci po to, aby owa wyimaginowana cato$¢ pozostata niezmienna, bezpieczna
i oswojona. Jest ironig, ze nacjonalizm odwraca perspektywe uczestnik/obser-
wator w taki sposoéb, iz to zwolennicy i ideolodzy ruchdéw nacjonalistycznych
prébujg narzucaé¢ jednos$é, zwartosé i homogenicznos¢ na kulture, ktora jest
zréznicowana, niespodjna i narracyjnie niejednorodna. Wypowiadajg sie wiec
z perspektywy zewnetrznej, ale rzekomo w imie uczestnikéw réwnie bezdy-
skusyjnie spojnej catosci kulturowej. W waznym eseju DissemiNation: Time,
Narrative, and the Margins of the Modern Nation Homi K. Bhabha wskazuje
na strategie i tropy, z jakich korzystajg ideologie nacjonalistyczne. Kazdy nie-
mal element codziennosci musi sta¢ sie znakiem zwartej kultury narodowej.
| dalej czytamy: ,W tworzeniu narodu jako narracji dochodzi do rozszczepie-
nia miedzy ciggta, kumulujgcqg sie temporalnoscia pedagogiczna, a powtarzal-
na, rekursywng strategia performatywna. Dzieki temu procesowi rozszczepienia
pojeciowa ambiwalencja nowoczesnego spoteczenstwa staje sie przyczoétkiem
opisania narodu’’. ,Temporalnos¢ pedagogiczna" to nic innego, jak stra-
tegie narracyjne pisania, tworzenia i nauczania historii, mitéw i innych zbioro-
wych opowies$ci, dzieki ktérym nardéd przedstawia sie jako istniejgcg w czasie,
trwatg catosé. ,Rekursywng strategia wykonan" to z kolei wynalezienie przez
intelektualistéw i ideologow, a takze artystow i politykdéw strategii opowiada-
nia i reprezentacji. Dzieki nim ,nardd" nieustannie moze sie odtwarzac dzieki
swojej ,kulturze". Z powrotem takiego sposobu myslenia na bezprecedensowg
w Europie skale mamy obecnie do czynienia w Polsce pod rzagdami PiS. Czym

26 H. K. Bhabha, The Location of Culture, Routledge, New York 1994,
s. 145-146.
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innym, jak nie ponowng ,nacjonalizacja" $wiadomos$ci, ma by¢ konstruowana
.polityka historyczna"? Formuta dajgca pewnos$c¢, ze w obliczu kryzysu wartosci,
fragmentacji zycia i krgzacego nad swiatem widma globalizacji zycie jednostki
nie jest kwestig przypadku i bezustannego ryzyka, brzmi: ,Nie wiem kim jestem,
a nawet, czy w ogole jestem, ale mam narodowe i religijne korzenie, dlatego
ich poszukuje"”. W czasach, gdy niemal wszystko ulegto podwazeniu, rodzi
sie tesknota za oczywistoscig, jednoznaczno$ciag i czytelnoscig znaczen, a to jest
wielce sprzyjajgca gleba dla popnacjonalizmu. Nacjonalistyczna metakultura
réznicy idzie na wojne z metakultura liberalizmu niemal w catej Europie, poda-
jac w watpliwos¢ dotychczasowe wyobrazenia wspdélnotowe, lezgce u podstaw
wyobrazeh o Wspdlnej Europie.

Paradoksem nieodtgcznie wigzgcym sie z ideologig wielokulturowos$ci, ktéra
w najbardziej klarowny sposdb wyraza metakulture réznicy, jest sposéb ma-
nifestowania sie odmiennosci. Metakultura rdznicy jest typowym przyktadem
dyskursu zapozyczonego, poczynajgc od samego pojecia kultury i wyraza per-
spektywe obserwatora, a nie uczestnika kultury przedmiotowej.

Wszelkie analizy kultur, zaré6wno empiryczne, jak i normatywne, muszg wyjsc¢
od odroznienia punktu widzenia obserwatora spotecznego (obserwatora z ze-
wnatrz) i punktu widzenia podmiotu spotecznego. Obserwator spoteczny -
osiemnastowieczny narrator czy kronikarz, dziewietnastowieczny lingwista lub
misjonarz, dwudziestowieczny antropolog, dzisiejszy deweloper albo turysta
- zawsze narzuca porzgdek i koherencje na strumieh doswiadczen, z ktérymi
ma do czynienia w obliczu kultur traktowanych jako mozliwe do zaobserwo-
wania obiektywne byty jednostkowe. Kazde spojrzenie na kultury jako jasno
wyodrebnione cato$ci jest spojrzeniem z zewnatrz, spojrzeniem, ktére tworzy
zwarty obraz rzeczywistosci w celu zrozumienia i kontroli nad jej kulturowym
ksztattem. Uczestnicy kultury, przeciwnie, doswiadczajg wtasnych tradycji, opo-
wiesdci, rytuatow, symboli, narzedzi i warunkow zycia dzieki wspolnym, chociaz
podatnym na zmiany i kontestacje, narracjom spotecznym. Widziana z perspek-
tywy wnetrza kultura wcale nie jawi sie jako cato$é, a raczej jako horyzont ocze-
kiwan, oddalajacy sie zawsze, kiedy pragniemy don dotrze¢. W tym tez sensie
jest spoteczng imaginacjg, ktéra moze przybraé¢ posta¢ skodyfikowang, a do tego

zmierzaja multikulturalisci.

27 J. Kristeva, Nations Without Nationalism, Columbia University Press, New
York 1993, s. 2.
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O tym, ze kultura przedstawia sie nam dzieki i poprzez wyjadnienia o charak-
terze narracyjnym, decydujg dwa wzgledy. Po pierwsze zatem, dziatania i rela-
cje spoteczne tworzg sie na mocy podwdjnej hermeneutyki: wiemy, co robimy,
dzieki wyjasnieniom co robimy; stowa i czyny majg jednakowy status w tym
sensie, ze niemal wszystkie istotne dziatania ludzkie okresla sie jako jakis ,typ
dziatania" poprzez wyjadnienia osoby podejmujgcej dang aktywnos$¢ oraz przez
innych, ktorzy to dziatanie interpretujg. Dzieje sie tak takze wéwczas, kiedy nie
ma zgody miedzy osobg dziatajgca i obserwatorem. Drugi powdd sprawiajacy,
iz kultura sktada sie z konkurencyjnych narracji nie tylko z tego powodu, zZe
dziatania i interakcje tworzone dzieki narracji tworzg tgcznie ,sie¢ narracyjng",
sprowadza sie do faktu, iz kulturowe wykonania dokonujag sie ponadto w proce-
sie oceniania przez dziatajace podmioty wtasnych czyndéw. Sady tego typu two-
rzg narracje drugiego stopnia i majg charakter normatywnych wyjasnien dziatan.
W istocie to, co zwykliSmy nazywac kulturg, jest - powtérzmy - pewnym ho-
ryzontem tworzonym przez sady wartosciujgce, ktére okreslajg ,dobro" i ,zto",
.czystosé" i ,brud" (w sensie spotecznym), ,sacrum" i ,profanum", podpowiada-
ja, co jest ,nasze", a co ,obce" itd.

Odroznianie kultur i grup ludzi, ktére sa jej ,nosicielami" to zadanie trudne i de-
likatne. Posiadanie kultury oznacza bycie w jej wnetrzu, bycie enkulturowanym
w sposob wiasciwy dla tej, a nie innej grupy. Stad granic kultur strzeze sie uwaz-
nie, narracje kulturowe ,oczyszcza" z dwuznacznosci, a uczestnictwo w rytuatach
rezerwuje dla swoich, niechetnie dopuszczajgc do tej sfery obcych. Tozsamosé
grupowa oparta na pojeciu roznicy jest stale zagrozona, moze zosta¢ ,zanie-
czyszczona" obcymi wptywami, albo wrecz ,skradziona", na przyktad przez za-
pozyczenia i trywializacje ze strony kultury popularnej. W tym $Swietle - myS$le
- bardziej zrozumiate staje sie esencjonalizowanie kultury przez multikultura-
lizm, traktowanie jej jak rzeczy, ktérg mozna utraci¢. Autentycznosé tozsamosci
to w sposéb konieczny takze jej ,czystosé¢", a czyste moze by¢ tylko to, co nie
wchodzi w korozyjny kontakt z innoscia, zwtaszcza jesli ma ona charakter kultury
wiekszosciowej ufundowanej na metakulturze podobienstwa.

Mimo zasadniczych réznic miedzy metakulturg podobienstwa i metakulturg
réznicy, zwolennicy i jednej i drugiej wychodza z analogicznej przestanki, ze
kultura jest gtdwnym sposobem mowienia o zbiorowych tozsamosciach. Ku-
per tak to ujmuje: ,Podczas gdy zwolennicy cywilizacji zachodniej uzurpujg
sobie uprzywilejowane miejsce w wielkiej tradycji, wielokulturalisci celebrujg
réznorodnosé Ameryki i bronig kultur peryferyjnych, mniejszo$ci, dysydentow
i skolonizowanych. Kultury mniejszos$ci dajg wiare, site i kontrole stabym: one
sg autentyczne, one przemawiajg do prawdziwych ludzi, one podtrzymujg roz-
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norodno$¢ i wybor, one stanowig pokarm dla dysydentow. Wszystkie kultury sg

n2s

rowne lub jako takie powinny by¢ traktowane Mozna na to spojrzec¢ takze
jako na wojne dwéch etnocentryzméw. Jeden z nich zmierza ku uniwersalizacji
kultury, drugi - przeciwnie - przed uniwersalizacjg sie broni za pomocg esen-
cjalizowania partykularnych tozsamosci. Jeden skrywa etnocentryczne zapedy
za retorykg postepu, drugi etnocentryzmem sie szczyci.

Nieco przewrotnie mozna by podobienstwa te skomentowa¢ odwotujgc sie do
rozumienia kultury, jakie zaproponowat muzyk i kompozytor Brian Eno*’. Dla
autora A Year with Swollen Appendices istota kultura sprowadza sie do tego,
iz jest ona ,tym wszystkim, czego nie musimy robi¢": musimy wprawdzie jes¢,
ale wcale nie musimy mie¢ narodowych kuchni czy sieci fast-foodéw; musimy
chronic sie przed zimnem, ale niekoniecznie ubierajac sie u Yves Saint-Laurenta
itd”*. Kultura to te wszystkie ,inne rzeczy", jakie robimy, zaréwno odrézniajgc
sie od innych ludzi, jak i do nich upodabniajgc. Multikulturalizm podkresla nie-
zbywalne prawo ludzi do réznicy, czyniac wartosc z faktu, iz kazda z grup moze
odwotaé¢ sie do swojej kultury jako oczywistej podstawy samoswiadomosci na
zasadzie odréznienia. ,Inni" majg zatem Big-Maca albo Tournedos Rossini, ale
,mMy" mamy potrawy etniczne; ,inni" nie muszg ich jes¢, ale ,my" tak, jesli chce-
my, aby nasza tozsamos$¢ nie ulegta rozrzedzeniu i roztopita sie w tyglu podo-
bienstw. Wtasna kultura jest warunkiem przetrwania, orezem w walce o zacho-
wanie naleznego miejsca na rynku kultur konkurencyjnych. Kultury rywalizuja,
podobnie jak zwykli to czyni¢ ludzie.

Zdecydowana obrona tak pojmowanej wielokulturowosci, a spotykamy sie z nig
powszechnie, jest oczywiscie podstawowym zagrozeniem dla metakultury no-
woczesnosci’'. Istnienie obok siebie stylow zycia, ktére nazwa¢ mozna tradycja-
mi metakulturowymi, wzajemnie dla siebie nieprzeniknionych i nie pragnacych
nic o sobie wiedzieé¢, zostato ostatnio nazwane ,jednokulturowoscig wielora-
ka". Amartya Sen ilustruje ja w nastepujacy sposob: ,Kiedy mitoda dziewczyna

z konserwatywnej imigranckiej rodziny chce iS¢ na randke z Anglikiem, jest to

28 A. Kuper, Kultura..., s. 5.

29 W tym miejscu, i dalej, odwotuje sie do mojego szkicu O trzech
pojeciach metakultury (w druku).

30 B. Eno, A Year with Swollen Appendices, Faber, London 1996, s. 317.
31 Zob. zarliwg polemike z takim stylem mys$lenia: A. Finkelkraut,
Niewdzigcznosc, przet. S. Krolak, Sic!, Warszawa 2005. Dla Finkelkrauta

paradygmat wielokulturowosci zagraza unicestwieniem rygoru prawdy
i zycia rozumnego w imie ,zycia uzdrowionego", s.146.
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niewagtpliwie inicjatywa wielokulturowa. Natomiast jesli jej opiekunowie starajg
sie jg przed tym powstrzymac (co zdarza sie dosy¢ czesto), to raczej nie jest to
dziatanie w duchu wielokulturowos$ci, przeciwnie, jest to dazenie do zacho-
wania separacji obu kultur. A jednak wtasnie tej zakazujgcej postawy rodzi-
cow bronig najgtosniej rzekomi zwolennicy wielokulturowos$ci, powotujac sie
na poszanowanie tradycyjnych kultur - tak jakby kulturowa wolno$¢ miodej
kobiety nie miata zadnego znaczenia i jakby rézne kultury miaty na zawsze po-
zosta¢ od siebie oddzielone"*’. Jakie rozwigzanie proponuje autor cytowanego
fragmentu, pochodzacy z Bengalu ekonomista, laureat nagrody Nobla, wielki
autorytet takze w kwestii wielokulturowos$ci? Nie bedzie pewnie zaskoczeniem,
ze zacheca on do proby uzgodnienia, by pozostaé przy stylistyce przeze mnie
zaproponowanej, konkurencyjnych metakultur- réznicy i podobienstwa: wielo-
kulturowos$¢ to nie kurczowe trzymanie sie tradycji, ale uwzglednianie wolnosci
kulturowej. | dalej: ,Wielokulturowos¢ prawidtowo rozumiana nie moze by¢
wazniejsza niz prawo jednostki do czynnego uczestnictwa w spoteczenstwie
obywatelskim i w polityce lub do nonkonformizmu w zyciu spotecznym. Nieza-
leznie od tego, jak wazna jest wielokulturowos$é, nie moze ona automatycznie
prowadzi¢ do dominacji tradycyjnej kultury nad innymi aspektami zycia"*’. Ten
poglad jest bardzo bliski zwolennikom metakultury nowoczesnosci. Richard Sh-
weder bardzo trafnie obnaza dwuznaczng logike dzisiejszych ewolucjonistow
kulturowych: ,Hasto, w mys$l ktérego «Co$ nie ma charakteru kulturowego, bo
jest...» [tutaj nalezy wstawié¢: niemoralne, kryminogenne, skorumpowane, niewy-
dajne, barbarzynskie] albo ewentualnie «Co$ ma charakter kulturowy, bo jest...»
[tutaj nalezy wstawi¢: niemoralne, kryminogenne, skorumpowane, niewydajne,
barbarzynskie], stato sie zawotaniem ewolucjonistow kulturowych, zachodnich
interwencjonistow wszelkiej masci jak rowniez przedstawicieli niektérych szkoét
w ramach antropologii"*. Chodzi o to, aby zachowa¢ jedynie ,dobre tradycje
kulturowe", takie, ktore nie wchodzg w konflikt z prawami cztowieka i wizjg
postepu ekonomicznego ufundowanego na demokratyzacji kultury.

Warto miec jednak swiadomos$é, ze spor o wielokulturowos$s¢ musi uwzglednic
trzeciego jeszcze jego uczestnika, ktory silnie ujawnit sie takze po symbolicznej
juz dacie 11 wrzesnia 2001 r. Tym podmiotem w dyskursie o granice kultur

i granice cztowieczenstwa jest nacjonalizm. MyS$lenie zogniskowane wokot idei

32 A. Sen, Czy multikulti jest OK?, ,Gazeta Wyborcza" 2006 nr 54 z 4-5
marca, s. 21.

33 Tamze.

34 R. A. Shweder, Mapy zasad..., s. 255.
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.czystosci" narodu podziela wiekszo$¢ ekskluzywnych cech myslenia multikul-
turalistéw i skierowane jest ku tym drugim wtasnie. To oni bowiem traktowani
sg jako zagrozenie dla geograficznego i mentalnego terytorium ,naszej" kultury.
Dla nacjonalizmu matryca mys$lenia staje sie juz nie tyle kultura, ale kultura
uzupetniona wartosciujacym przymiotnikiem ,narodowa". Grozg jej - jak sie
zaktada - zarowno tendencje inicjowane przez bunt autonomii mniejszosci et-
nicznych, jak i unifikujgce trendy zwigzane z metakultura nowoczesnos$ci, spro-
wadzang w tym wypadku do postepujacej globalizacji. W obliczu tych zagro-
zeh - wracajac a rebours do rozumienia kultury przez Briana Eno - wspdlnota
narodowa musi okre$li¢ sie kulturowo, kultura bowiem to wtasnie to, co trzeba
robi¢, dziedziczy¢ i propagowac. Dlatego w cenie sg ponownie tozsamosci me-
tonimiczne, idea przywigzania do terytorium i wartosci z nim rzekomo nieroze-
rwalnie zwigzanych™.

Dla mys$lenia nacjonalistycznego jedyng realnoscig spoteczng, ktora jest ,na-
turalna" i ,odwieczna", jest panstwo narodowe. Tylko ono jest w stanie staé
na strazy jednego z podstawowych praw naturalnych cztowieka - prawa do
wolnego zycia we wtasnym narodzie. Prawa te - zdaniem nacjonalistéw - nie-
ustannie sg zagrozone, i to w wieloraki sposéb. Po pierwsze, zagrozona jest
niepodlegtos¢ panstwa i - tym samym - narodu. Granica panstwowa jest za-
tem rodzajem istotnej limes populacyjnego odgrodzenia ,swoich" i ,obcych";
na zewnatrz niej czyha nieznany i potencjalnie grozny zywiot etniczny, ktéry
w sprzyjajacych warunkach bedzie usitowat przenika¢ do naszego orbis interior;
z tego tez wzgledu po ,naszej" stronie granicy nalezy nade wszystko pomnazac
sity i swiadomos¢ suwerennosci narodu. Granice zawsze bronig przed napty-
wem do panstwa zywiotéw obcych cywilizacyjnie wobec nardédu-gospodarza.
Gospodarz, jak wiadomo, moze by¢ tylko jeden. Jak pisze Jerzy Chodorowski:
,Granice umozliwiajg ksztaltowanie przestrzeni przez narod i ksztattowania
narodu przez przestrzeh. W obrebie granic panstwowych nardéd znajduje pole
do wyrazania swego charakteru i swej indywidualnosci. Powstaje sprzezenie
zwrotne miedzy charakterem narodu a charakterem przestrzeni przezen zajmo-
wanej"*’. Ildeat podobnego sprzezenia zwrotnego zawsze lokowany jest w prze-
sztosci, idealizowanej w tym wzgledzie w tym sensie, ze zaktada sie milczaco,

iz im blizej wspotczesnosci, tym zagrozen wiecej i trudniej z nimi walczyé.

35 Na ten temat zob. W. J. Burszta, K. Jaskutowski, Nacjonalizm jako
myslenie metonimiczne, ,Sprawy Narodowosciowe. Seria Nowa" 2005
nr27,s. 7-21.

36 J. Chodorowski, Czy zmierzch panstwa narodowego?, Wers, Poznan
1998, s. 15.
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To, co odlegte w czasie jest w pewien szczegdlny sposob ,czystsze", bardziej
transparentne; im blizej dnia dzisiejszego, tym obraz bardziej ,zamazany", groz-
ba infiltracji narodowej substancji wieksza, bo nie sprowadzajgca sie jedynie
do przenikania ludzi niosgcych obce wzorce, ale wynikajgca ze swobodnego
krazenia idei w $wiecie mediow cyfrowych, na ktére ograniczen juz nie sposob
naktada¢ w taki sposodb, jak w sytuacji wedrowki konkretnych ludzi. Nasz cy-
towany autor napisze tedy melancholijnie: ,Bywaty okresy, w ktérych granice
panstwowe mniej lub bardziej skutecznie chronity naréd przed inwazjg niepoza-
danych ludzi, rozktadowych idei, wzorcow zachowan, praddéw intelektualnych
i artystycznych, obcych towardéw i obcej dziatalnosci gospodarczej. Stanowity
bariere przed demoralizacjg narodu"’’. Jak sie jednak rzekto, ideat ,czystosci"
narodowego terytorium nie daje sie utrzymac¢ i zagrozenia zewnetrzne stajg sie
nieuchronnie zagrozeniami wewnetrznymi - ze strony tych, ktorzy, przenikngw-
szy granice, nie spetniajg kryteriow przynaleznosci narodowej (dotyczy to takze
.bezosobowych" pogladow, za ktérymi kryjg sie wszakze konkretne grupy). Do
tej kategorii nalezg wszelkie mniejszosci etniczne i narodowe, ktoére nie chcg
z reguty integrowac¢ sie z narodem-gospodarzem, lecz - przeciwnie - dgzg do
wzmocnienia swojej odrebno$ci, stawiajg coraz to nowe zadania panstwu na-
rodowemu, propagujg idee regionalistyczne i separatystyczne. Do tradycyjnych
mniejszo$ci dotgczajg ochoczo wszelkie dajgce sie kategorialnie wyodrebnic
grupy mniejszosciowe (gtownie seksualne), ktérych dziatalnos¢ ,rozsadza" od
wewnatrz narodowy tad. Gtéwnym wrogiem dzisiejszej mysli nacjonalistycznej
wydaje sie by¢ w zwigzku z tym ideologia wielokulturowos$ci, promujgca moza-
ikowos$¢ kultury i hybrydalnosé tozsamos$ci zbiorowych.

| na koniec trzeci rodzaj metakultury, ktérym chce sie zajg¢ w ostatniej czesci
niniejszego szkicu. Odwotuje sie ona do nieco innej sfery zjawisk, zwigzanych
przede wszystkim z masowg mediacjg w obrebie kultury popularnej, ale oddzia-
tywuje i bierze udziat na frontach wojny miedzy metakulturg podobienstwa, me-
takulturg réznicy i nacjonalistyczng metakulturg narodu. Greg Urban ten nowy
typ ,kultury o kulturze" nazwat metakulturg nowosci’’, a ja bytbym sktonny,
modyfikujgc nieco koncepcje amerykanskiego antropologa, nazwa¢ metakulturg
symultanicznosci. Dla Urbana tak gtosno dzis dyskutowane pojecie cyrkulacji
nie oznacza po prostu wzmozonego tempa przeptywu i krazenia ludzi, rzeczy

czy idei w swiecie zdominowanym przez media elektroniczne. Jest to bowiem

37 Tamze, s. 16.

38 G. Urban, Metaculture. How Culture Moves through the Word, University
of Minnesota Press, Minneapolis 2001.
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proces skomplikowany i oparty na swoistym typie abstrakcji i ograniczeh narzu-
canych przez semiotyczng nature przemieszczajacych sie globalnie form kultury.
Odwotujac sie do teorii semiotycznej Charlesa Peirce'a Urban dokonuje syntezy
jej trzech gtéwnych watkow: samozwrotnosci znaku, otwartej natury procesu se-
miozy i semiotycznej konstrukcji wspolnoty. Pojeciem, ktére umozliwia podob-
ng synteze jest metakultura. Sktadajg sie nan sady o podobiefstwach i réznicach,
formutowane przez ludzi w momencie, kiedy oceniajg oni rézne elementy kul-
turowej produkcji. Sady te tworzg porzadek drugiego stopnia semiotycznej sa-
mozwrotnosci, ktéory wspomaga ujmowanie przejawow kultury przedmiotowej.
Sady metakulturowe stanowig normatywng podstawe umozliwiajacg reproduko-
wanie kultury. Aby krazy¢, kultura musi by¢ odtwarzana dzieki réznym typom
relacji spotecznych. W kulturach tradycyjnych rozprzestrzenianie sie zachodzi
zawsze dzieki procesowi replikacji, kultura ,dzieje" sie w sferze publicznej, tak,
jak rozumie ja Jurgen Habermas piszac o ,metakulturze tradycji". Wyobraznia
spoteczna rodzi sie dzieki cyrkulacji mitéw, rytuatow, opowiesci, plotek, ale
takze - powieéci, gazet czy tygodnikow. Zywe stany kultury to te, ktére sg od-
twarzane spotecznie i pamietane zbiorowo.

Kulture nowoczesng charakteryzuje z kolei ,metakultura nowosci", w ramach
ktérej dzieki rozwojowi nowoczesnych technologii, rozprzestrzenianie sie
i replikacja form kultury oddzielajg sie od siebie. Mozliwosci lokalnego od-
twarzania form nie sg juz niezbedne, aby kultura krazyta, uniezalezniajgc sie
od jej podmiotowej, intersubiektywnej interpretacji na rzecz samozwrotnosci
i komodyfikacji. Kultura popularna jest takim wtasnie samonapedzajgcym sie
i samointerpretujacym mechanizmem produkowania nowos$ci, mnozenia oferty
i pogtebiajacej sie ulotnosci oferowanych tresci. W rezimie metakultury nowosci
kragzace jako towar obiekty muszg by¢ postrzegane jako tworcza odpowiedz na
inne obiekty, a nie jedynie jako utrwalone tresci zwigzane z metakultura tradyciji.
Urban zajmuje sie szczegdétowo fenomenem recenzji filmowych, ktérych zada-
niem jest przygotowac publicznos¢, ktéra nie widziata jeszcze filmu, ze obejrzy
cos nowego. Samozwrotnos¢ to podstawowy wymiar metakultury nowosci; aby
krazy¢, recenzja musi zawieraé w sobie obietnice, ze oto mamy do czynienia
z interesujgcym obrazem, ktory jest istotng reakcjg na jakie$ spoteczne zjawisko,
albo jakis inny film czy ksigzke, na ktérej oparto scenariusz. Dzieki przycigganiu
najwiekszej mozliwej liczby czytajacych, recenzja odnosi sukces w tym sensie,
ze nie tylko powieksza terytorium wtasnej cyrkulacji, ale ,przenosi" zaintereso-
wanie na sam film, wzmagajgac potrzebe doswiadczenia nowosci.

Wydaje sie, ze uwagi Urbana mozna z powodzeniem rozszerzy¢ o dalsze wy-
miary ekspansji kultury popularnej opartej na mechanizmie metakulturowej sa-
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mozwrotnosci. Dlatego proponuje moéwi¢ wrecz o metakulturze symultanicz-
nosci jako docelowym horyzoncie oczekiwan, w jaki sposdéb kultura winna
cyrkulowa¢ w spoteczenstwach kapitalistycznych. Kulture otéz sprzedaje sie
dzisiaj coraz powszechniej w catych pakietach, ich zakres jest przy tym S$cisle
zwigzany z zakresem ,nowosci" danego zjawiska na mapie innych nowosci.
I tak produkcji filmowej (zapowiadanej nie tylko przez recenzje, ale caty dys-
kurs skupiony na filmie, aktorach, warunkach realizacji, pienigdzach, efektach,
konfliktach i mitosciach na planie etc.) towarzyszg gry DV D, ksigzki, nagrania
sciezki filmowej, postery, figurki, karty do gry, programy telewizyjne, debaty
znawcow. Taka cato$¢ wchodzi niemal w tym samym czasie na rynek z zapo-
wiedzig, iz wtasciwie oferuje ,caty swiat" odmiennych wrazen, takich najczes-
ciej - jakich jeszcze nie byto!

Znamienna jest bezradnos¢ tradycyjnie pojmowanej krytyki wobec metakultury
symultanicznos$ci, potaczona z catkowitg samowystarczalnoscig rynku w kwe-
stii promowania rozrastajacych sie pakietow kulturowych. W pewnym sensie
moglibySmy wrecz rzec, ze nie mamy dzisiaj kultury popularnej jako kultury
przedmiotowej, ale od razu zacheca sie nas do konsumpcji na poziomie meta-
kulturowym. Odbiorca, konsument, widz nie majg za zadanie jakiegokolwiek
indywidualnego odkrywania sfery produktow i tresci, przeciwnie - on ma wejsc¢
na rynek juz przygotowany dlan, samozwrotny, i potwierdzi¢, badz nie, ze ofer-
ta sprawdza sie, daje zadowolenie, zniewala, w sumie zas$ - przynosi dochadd.
Kultura ekspresyjna uzaleznia sie zatem dzisiaj od medidéw, a odbiorcy zaczy-
najg identyfikowaé¢ samg kulture z tempem jej cyrkulacji i stopniem nasycenia
premierami (a wiec przez pryzmat metakultury nowosci). Wchtania ona takze
bez problemu zjawiska, o ktérych byta mowa w przypadku metakultury nowo-
czesnos$ci i metakultury réznicy; komentuje zaréwno tendencje do ujednolica-
nia, jak i réznicowania sie kulturowego obrazu Swiata w taki sposdb, iz jej oferta
uwzglednia i ,usrednia" obie z tych tendencji. Dla jednych patriotyzm, zaan-
gazowanie w sprawiedliwos¢ i demokracje, dla innych ,obrona" mniejszosci
etnicznych i - jeszcze lepiej - seksualnych, zachwyt nad lokalnymi tradycja-
mi i wielokulturowos$ciag. Jestem przekonany, iz czytelnik natychmiast znajdzie
przyktady na to, ze tak sie dzieje. Elastycznos¢ i zdolnosci cool hunters zwig-
zanych z popkulturg niemal juz uprzedzajag i projektujg zjawiska, ktore dopiero
zaznaczg sie masowo na mapie kulturowej swiata. Juz niebawem zobaczymy je
na ekranie i ustyszymy o nich, zostang nam podane do konsumpcji w postaci
kolejnego pakietu wrazen z etykietkg ,nowos¢".

Metakultura symultanicznosci jest dzisiaj podstawowg formag uczestnictwa w sfe-

rze wartosci spotecznych, ktére w ogromnej mierze sg takze przez nig ksztat-
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towane. Walki metakulturowe, ktérych istote staratem sie naszkicowac¢ w tym
tekscie, uobecniajg sie w kulturze zaposredniczonej technologicznie i walczace
strony wielce dbajg o to, aby ,czarownikéw z naszej wioski" byto w nich wiecej,
tylko wowczas bowiem mozliwa jest argumentacja na rzecz jednej z metakul-
tur, a ponadto media dajg mozliwo$¢ ksztattowania spotecznego imaginarium
w pozadanym kierunku. Tojuz jednak zdecydowanie odrebne zagadnienie, kto-
re w tym miejscu jedynie sygnalizuje, pozostawiajac jego eksplikacje na inng
okazje.

METACULTURAL WAR AND THE METACULTURE OF NOVELTY

The article concentrates on the issue of metalinguistic uses of the notion
"culture" in contemporary debates on collective identity. The author claims
that metacultural consciousness shapes the horizon of the contemporary
social imaginary, in the sense given to this notion by Charles Taylor.
The way of using the notion of culture in the context of the metaculture
of modernity, and the metaculture of difference, is then being confronted
with the phenomenon of a self-referential and self-interpreting unity, the
metaculture from the realm of pop culture, a slogan for which might be
provided by an advertising campaign of the clothing company Spirit - the
world is our culture. It appears that it is able to include, and use for its own
purposes, both previously discussed metacultures.
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